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Zu den Punkten woriiber die Salafisten eine polemische Kritik ausiiben gehort das Verrichten
von zwei Rak‘at wenn man die Moschee wihrend der Freitagspredigt betritt. Die Malikiten
und Hanafiten sind der Uberzeugung, dass es nicht erlaubt ist, wihrend der Freitagspredigt

zu beten, ja es ist nichts erlaubt aufer dem Zuhoren.

Es ist eine Sunna ein Gebet aus zwei Rak‘at zu verrichten, wenn man eine Moschee betritt.
Dariiber herrscht fast ein Konsens. Nur die Zahiritische Schule sieht dieses Gebet als Pflicht
und nicht als Sunna.! Thre Position ist abzulehnen, einerseits mit dem Konsens dariiber, dass
es nur fiinf Pflichtgebete gibt* und anderseits mit den Ahadit iiber das Pflichtsein von nur

fiinf Gebeten.
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Als der Prophet # von einem Mann nach dem Islam gefragt wurde antwortete er : ,Es sind
fiinf Gebete am Tag und in der Nacht“ Der Mann sagte dann: ,,Gibt es andere Pflichtgebete” Der

Prophet & erwiderte: ,,Nein, aufSer wenn du freiwillig mehr beten willst*>

Aber was das Gebet wahrend der Freitagspredigt betrifft, so herrscht dariiber eine
Meinungsverschiedenheit unter den anerkannten Gelehrten der ersten Generationen. Laut
der Mehrheit der Gelehrten ist dieses Gebet untersagt. Nach ihnen ist es nicht erlaubt, die

zwei Rak‘at zur Moscheebegriif3ung zu verrichten.

Ja es gab Gelehrte, die der Ansicht waren, man soll das Gebet zur BegriiBung der Moschee
auch wahrend der Freitagspredigt verrichten. Hier ist die Rede von Imam al-Hasan al-Basri,
Imam Ibn ‘Uyayna, Imam as$-Safiq, Imam Ahmad, Imam Makhil, Imam Ab@ Tawr und Imam
Ibn al-Mundir.*

! Vgl. al-Qadi ‘Iyyad, Ikmal al-Mu‘lim bi-Faw@’idi Muslim (al-Mansiira: Dar al-Wafa’, 1998), Bd. III, S. 28.
2 Vgl. Ibn al-Qattan al-Fasi, al-Igna‘ fi-Masa‘l al-I§ma‘. (Kairo: al-Faruq al-Hadita li-Tiba‘a wa-n-Nasr, 2003),
Bd.I, S.120.
3 Sahih al-Buhari Nr° 2678; Sahih Muslim Nr° 109.
* Vgl. Ibn Qudama, al-Mugni (Beirut: Dar al-Fikr., 1405), Bd. II, S. 164.
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Wie es ihre Art ist, gehen die Salafisten davon aus, dass nur ihre Ansicht richtig wére und
dass es keine andere richtige Position geben konnte. Ja von manchen wird sogar bestritten,
dass diesbeziiglich ein Meinungsunterschied herrscht. Mit polemischen Antworten wie ,,die
Ahadit dariiber sind authentisch und klar“ oder ,vielleicht wussten Imam Malik und Imam Abi
Hanifa von diesen Ahadit nichts“ versuchen sie, die Vertreter der anderen Position mundtot

zu machen.

Der vorliegende Aufsatz ist nicht an die Anhénger von der $afi‘itischen oder hanbalitischen
Schule gerichtet. Sondern er ist an jene, die denken, dass die Malikiten und Hanafiten eine
Sunna unterlassen oder den Uberlieferungen des Propheten # widersprechen wiirden,

gerichtet.
Zu jenen sagen wir:

Wisse, moge Gott #& uns und euch rechtleiten, dass die Mehrheit der Sahaba und der Tabi‘in
der Ansicht war, dass es untersagt bzw. verpont ist, wihrend der Freitagspredigt irgendein
Gebet zu verrichten. Zu den Sahaba, die dieser Ansicht waren, zdhlt man den Kalifen ‘Umar
#, den Kalifen ‘Ali %8, den Kalifen Utman <« sowie Ibn ‘Umar «, Ibn ‘Abbas « und ‘Urwa
.5 Was die Tabi‘in und ihre Nachfolger betrifft so findet man Gelehrte wie Imam Surayh
al-Qadi, Imam Ibn Sirin, Imam an-Naha‘i, Imam Qatada, Imam Sufyan at-Tawri, Imam Malik,
Imam al-Layt, Imam Abt Hanifa, Imam Sa’id b. al-Musayyab, Imam °Atta‘ und Imam az-
Zuhri.®

Imam Ibn Abi Sayba erwihnte in seinem Werk al-Musannaf eine Liste von Gelehrten der
Salaf, die der Ansicht waren, dass es verpont bzw. untersagt ist, wiahrend der Freitagspredigt
zu beten. Die Uberlieferungen, die er in einem Kapitel mit dem Titel ,,Wer pflegte zu sagen:
Wenn der Imam predigt, dann darf nicht gebetet werden“ brachte, werden im Laufe dieses
Artikels erwédhnt. Es soll hier darauf hingewiesen werden, dass al-Qadi ‘Iyyad diese Ansicht
der Mehrheit der Salaf zuschrieb.”

Fiir ihre Position gibt es verschiedene Belege aus dem Koran und aus der Sunna.

® Die genauen Uberlieferungen erfolgen im nichsten Abschnitt.
® Was Imam an-Naha‘i, Imam Qatada, Imam Sufyan at-Tawri und Imam al-Layt b. Sa‘d betrifft, so hat Imam
Ibn Qudama sie unter denjenigen, die die Ansicht vertraten, dass man kein Gebet wéhrend der
Freitagspredigt verrichten darf, erwdhnt. Siehe: Ibn Qudama, al-Mugni, Bd. II, S. 164.
7 Vgl. al-Qadi ‘Iyyad, Ikmal al-Mu‘lim bi-Faw@’idi Muslim, Bd. III, S. 278.
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Allah ¥ sagt im Koran:
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Und wenn der Koran vorgetragen wird, dann sollt ihr ihm zuhéren und seid lautlos,

damit euch Gnade erwiesen wird. [7:204]

Aischa e, , Said b. Gubayr, ‘Ata’, Mugahid, ‘Amrii b. Dinar, Zayd b. Aslam, Muslim b.
Yasar, ‘Abdullah b. al-Mubarak sowie andere vertraten die Ansicht, dass mit dem Vers die
Freitagspredigt gemeint ist und dass die Aufforderung zum Zuhoéren und zum Schweigen
wéhrend der Predigt der Anlass der Offenbarung (Sabab an-n-Nuziil) war.® Imam at-Tabari

schrieb, nachdem er die verschiedenen Interpretationen des Verses iiberliefert hat:
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,Die bevorzugte Interpretation ist von jenen, welche sagen, es steht im Vers eine Aufforderung zum

Zuhoren wdhrend des Gebetes, wenn der Imam vortrdgt falls man hinter ihm betet sowie wdhrend

« 9

der Freitagspredigt .

Im selben Zusammenhang wurde ein authentischer Hadith von Abii Hurayra - iiberliefert.

Diesen stufte Imam at-Tahawi als mehrfach iiberliefert (mutawatir) ein.*°
fyﬁakc’_flﬁbllj@\lmlal(,‘blﬂ :dbfbjwaﬂl)aaﬂldyjolmaﬂl@)djybdloc
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Abi Hurayra « iiberlieferte, dass der Prophet # gesagt hat: ,,Wenn du zu deinem Nachbar

,Hor Zu‘ sagst, wahrend der Imam am Freitag predigt, dann hast du Unsinn gesprochen.“"

In einer weiteren Uberlieferung sagte der Gesandte Allahs :

Vizaa WA ¢35

8 Siehe: Ibn al-Gawzi, Zad al-Masir (Beirut: al-Maktab al-Islami, 1984), Bd. III, S. 313. und al-Qurtubi,, al-
Gami‘u li-Ahkam-l-Qur’an (Beirut: al-Matkaba al-‘Asriyya, 2005), Bd. IV, S. 228 f.
° Siehe: Tafsir at-Tabari (Damaskus: Mu‘assasat ar-Risala, 2000), Bd. XIII, S. 352.
10 Vgl. at-Tahawi, Sarh Muskil al-Atar (Riad: ‘Alam al-Kutub, 1994), Bd. 1, S. 366.
11 Al-Muwatta’> Nr° 232; Sahih al-Buhari Nr° 934; Sahih Muslim Nr° 2002, 2005;
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,und wer auch immer Unsinniges spricht hat keinen Freitag*!?

Das heil3t sein Freitagsgebet gilt nicht als ein Freitagsgebet sondern als ein normales Gebet.
Spricht man wiahrend der Predigt, entgehen einem die Belohnung und der Segen, den man
mit dem Freitagsgebet erhofft. Es ist absolut verboten, wahrend der Freitagspredigt zu reden
und es ist eine Pflicht,’®> welche durch den Koran und die Sunna belegt ist, dem Imam

wahrend seiner Predigt zuzuhoren.

Die Regel besagt man soll die Pflicht vor der Sunna vorziehen. Laut dem Koran und laut dem
Hadith von Abi Hurayra < ist es eine Pflicht, wiahrend der Predigt zuzuhoren und zu
schweigen. Ja sogar das Gute gebieten, was auch eine Pflicht ist, iiber dessen Pflichtsein
keiner streiten wiirde, ist wihrend der Predigt verboten. Denn der Gesandte Gotte # hat die
Aussage ,Hor zu“, welche ein Aufrufen zum Guten ist, als unsinnig (Lagw) bezeichnet.'
Wenn das feststeht, dann darf man nicht ein Gebot welches Pflicht ist und zwar in diesem
Fall das Schweigen und das Zuhoren auf Kosten einer Sunna Handlung, die keine Pflicht ist,
unterlassen. Und da sogar das Gute Gebieten, was Pflicht ist, wéhrend der Freitagspredigt
untersagt ist, dann steht es den Sunna Handlungen eher zu, wihrend der Freitagspredigt

verboten zu sein.

Die Vertreter der ersten Position halten sich an einer Uberlieferung fest und zwar:
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Gabir 4 sagte: ,Einmal kam Sulayk al-Gatafani = am Freitag wihrend der Prophet # auf dem
Minbar saf$ und er setzte sich hin bevor er gebetet hat. Der Prophet 4 sagte ihm dann: ,Hast du

zwei Rak‘at verrichtet? ¢ Er verneine es. So sagte er # ihm: ,Steh auf und verrichte sie!“'

Dieselbe Uberlieferung von Gabir hat verschiedene Wortlaute eine davon enthilt eine

Zufiigung, die man bei den anderen Versionen nicht findet und zwar:

2 Sunan Abi Dawiid Nr° 1053; Sunan al-Bayhaqi Nr° 6045; Musannaf ‘Abdarrazziaq Nr° 5420; Sahih Ibn
Hibban Nr° 2090;

13 Siehe: Abii al-Walid al-Bagi, al-Muntaqd, Beirut (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyya, 1999), Bd. II, S. 112.

4 An-Nafrawi, al-Fawdakih ad-Dawani ‘ald Risalat b. Abi Zayd al-Qayrawani (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyya,
1997), Bd. I, S. 409.

15 Sahih Muslim Nr° 2058, 2060.
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‘Amrii iiberlieferte: ,Ich horte Gabir b. ‘Abdillah - erzdhlen, dass der Prophet 4 wihrend einer
Predigt sagte: ,Wenn einer von euch am Freitag in die Moschee kommt und der Imam ist bereits (in

der Moschee) anwesend so soll er zwei Rak‘at verrichten‘“!®

Die in verschiedenen Wortlauten von Gabir « tradierte einzelne Uberlieferung kann nicht
als Stiitze genommen werden, um wdhrend der Freitagspredigt das Gebet zur

Moscheebegriiung zu verrichten und zwar aus verschiedenen Griinden.

Erstens: Der Prophet # hat seine Predigt unterbrochen bis Sulayk al-Gatafani = mit seinem

Gebet fertig war. Der Beweis dafiir ist was Imam ad-Daraqutni in seinen Sunan iiberlieferte.
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Anas & sagte: ,,Einmal kam ein Mann aus dem Stamm Qays wdhrend der Prophet # predigte. Der
Prophet # sagte ihm: ,Steh auf und verrichte zwei Rak‘at. Er # hat die Predigt erst nachdem der
Mann mit dem Gebet fertig war weitergefiihrt'’

In einer anderen Uberlieferung steht:

%

EPERERE

,und er 4 hat auf ihn gewartet bis er gebetet hat*!8

Diese Uberlieferungen weisen darauf hin, dass der Prophet # mit seiner Aufforderung etwas
anders bezweckte. Denn im normalen Fall unterbricht der Prediger seine Rede nicht wegen
dem Gebet von einem Moscheebesucher. Wenn jeder, der die Moschee betritt, zwei Rakat
verrichtet und deswegen der Redner seine Predigt unterbricht, dann wird es fiir den Redner
anstrengend. Wichtig ist in diesem Zusammenhang zu wissen, dass der Prophet # eine

Ausnahme fiir Sulayk % gemacht hat und dies bestétigt die Position der Gelehrten, welche

16 Sahih al-Buhari Nr° 1170; Sahih Muslim Nr° 2059.

17 Sunan ad-Daraqutni Nr° 1618. Siehe auch: Ibn Abi Sayba, al-Musannaf (Kairo: al-Fariiq al-Hadita li-Tiba‘ati
wa-n-Nasr, 2008), Bd. II S. 110.

!8 Sunan ad-Daraqutni Nr° 1619.



die Ansicht vertreten, dass die Uberlieferung iiber Sulayk . nicht als Grundlage fiir ein
allgemeines Gebot gelten kann sondern sie wird als ein Sonderfall verstanden. Das wird

belegt durch einen anderen Wortlaut der Uberlieferung iiber Sulayk und zwar:
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‘Iyad b. ‘Abdillah iiberlieferte von Aba Sa‘id al-Hudri: ,Einmal kam ein Mann am Freitag
wdhrend der Prophet :# predigte. Der Gesandte Gottes # sagte tihm: ,Verrichte zwei Rak‘at!* Am
ndchsten Freitag kam er wieder wdhrend der Prophet # predigte; so sagte er ihm: ,Verrichte zwei
Rak‘at!* Und am dritten Freitag kam der- selbe Mann und der Prophet # sagte ihm: ,Verrichte zwei
Rak‘at!‘ Daraufhin rief der Prophet die Menschen zur Spende auf. Aus den Spenden gab er :# dem
Mann zwei Gewdnder. Danach rief der Prophet # wieder zur Spende auf und so gab der Mann ein
Gewand von den beiden. Der Gesandte Gottes :# sagte dann: ,Hab ihr nicht begriffen, dass dieser
Mann die Moschee in einer erbdrmlichen Erscheinung betrat und ich wollte, dass ihr auf ihn
aufmerksam werdet damit ihr fiir ihn spendet und ihr habt das nicht getan. Deswegen habe ich
dann zur Spende aufgerufen und (erst) dann habt ihr gespendet und so habe ich ihm von eurer

«19

Spende Gewdnder gegeben.

Aus dieser Uberlieferung wird deutlich, dass der Prophet # Sulayk .« dazu aufgefordert hat,
zwei Rakat zu verrichten um die anderen Geféhrten auf ihn aufmerksam zu machen. Der
Wortlaut der Uberlieferung bei Imam an-Nasa’1 weist eindeutig darauf hin, dass es hier um
einen Einzelfall geht und nicht um eine normative Regel, die fiir jeden gilt, der die Moschee

wiahrend der Freitagspredigt betritt. Der Beweis dafiir ist der folgende Hadith:
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9 Sunan an-Nasa’i Nr° 2536; Sunan al-Bayhaqi Nr° 8030.
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‘Abdullah b. Busr & ,Einmal kann ein Mann am Freitag wdhrend der Prophet # predigte,
daraufhin sagte der Prophet #: Setz dich hin du hast (die Menschen) gestort.“ %

Diese Geschichte stufte Imam al-Hakim nach den Kriterien von Imam Muslim als authentisch
ein und dies bestiitigte Imam Dahabi auch. In dieser Uberlieferung steht nicht, dass der
Prophet # von dieser Person das Verrichten von zwei Rak‘at verlangt hat. Dies bestitigt,
dass der Hadith von Gabir aufgehoben wurde und dass die Geschichte mit Sulayk ein
Einzelfall war. Die Uberlieferung von ‘Abdullah b. Busr < entspricht dem koranischen Gebot
sowie der Handlung der Sahaba und Tabi‘in, wie wir noch sehen werden. Ware das
Verrichten der zwei Rak‘at beim Betreten der Moschee wahrend der Predigt erlaubt, dann

héatte der Prophet # das von diesem Mann verlangt.

Zweitens: Diese Uberlieferung ist ein einzelner Bericht, der anderen stirkeren
Uberlieferungen und Grundlagen im Koran sowie in der Scharia widerspricht und aus diesem
Grund wird er anhand seiner anderen Wortlaute interpretiert und es wird nicht nach ihm

gehandelt, wie Imam Ibn al-‘Arabi in seinem Kommentar zu Sunan at-Tirmidi erwédhnte.*

Drittens: Das Gebot in der Uberlieferung von Gabir « galt zu einer Zeit als das Reden
wahrend des Gebetes erlaubt war und somit war das Reden auch wahrend der Predigt
erlaubt. Als jedoch das Gebot al-Amr bi-I-Maif wa-Nahy ‘ani-I-Munkar® wahrend der Predigt
verboten wurde, wobei dieses Gebot viel verpflichtender als das Zuhoren ist, wurde damit
klar, dass Dinge, die nicht Pflicht sind, selbstverstandlich auch verboten wurden.? Dass in
der Zeit, aus welcher die Uberlieferung von Gabir stammt, vieles, was spéter verboten wurde,
erlaubt war, sieht man in der Handlung der Sahaba. Sie haben z.B. wihrend der Predigt

gespendet und ihre Gewéander ausgezogen. So eine Tat ist mit Konsens nicht mehr erlaubt.*

Viertens: Der Beweis, dass das Verrichten von zwei Rak‘at zur MoscheebegriiBung wiahrend
der Freitagspredigt aufgehoben wurde, ist die Handlung der Sahaba und Tabi‘in. Gefdhrten
wie ‘Umar <, ‘Ali %8, ‘Utman « wiirden nicht ein Gebot, welches sich wochentlich ereignet,
ohne Grund unterlassen. Es wird von keinem Sahabi iiberliefert, dass er die Handlung dieser

grolden Gefahrten kritisiert hat. Die Tabi‘in in Medina, Mekka und im Irak pflegten, das

20 Sunan Abi Dawiid Nr° 1120; Sunan an-Nasa’i Nr° 1399; Sunan Ibn Maga Nr° 1115; al-Mustadrak Nr° 1061.
2 ygl. Ibn al-‘Arabi, Tuhfat al-Ahwadi Scharh Sunan at-Tirmidi (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyya, o. J.), Bd. II,
S. 300 f.

?2 Das Gute gebieten und vor dem Schlechten warnen.

2 Vgl. Ibn al-‘Arabi, Tuhfat al-Ahwadi Scharh Sunan at-Tirmidi, Bd. II, S. 302.

# al-‘Ayni, Umdat al-Qari (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya,, 2001), Bd. VI, S. 336.
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Gebet wahrend der Predigt zu unterlassen bzw. es sogar zu verponen, wie aus den
kommenden Uberlieferungen entnommen werden kann. Die Handlung der zwei ersten
Generationen zeigt uns, dass sie nicht nach der Uberlieferung von Gabir gehandelt haben.
Es kann auch nicht behauptet werden, sie hitten davon nichts gewusst, weil das
Freitagsgebet etwas ist, was jede Woche stattfindet und es ist unmoglich, dass eine grol3e
Zahl von den groflen Gefdhrten und Tabi‘in das, was wahrend der Predigt erlaubt bzw.

verboten ist, nicht wussten.

Fiinftens: Der Gefihrte ‘Ugba b. ‘Amir - sagte:
3‘3: - o ;‘ijlkﬁflis&bacﬂg a nn :aB ‘_[Ql-é-d;;;-é-()—é'
.Das Gebet wahrend der Imam auf dem Minbar ist, gilt als Siinde"?®

Wenn behauptet wird, dass diese Uberlieferung wegen Ibn Luhay‘a nicht stark authentisch
wire, da er von manchen Gelehrten als schwacher Uberlieferer eingestuft (?) wurde,

erwidern wir diesen Einwand damit, dass Imam Ahmad ihn als authentisch erklart hat.

In diesem Bericht sagt ein Sahabi, dass das Gebet wihrend der Predigt eine Siinde ist. Das
ist ein klarer Beweis dafiir, dass die Sahaba wussten, dass die Aufforderung, zwei Rak‘at zur

Moscheebegriilung zu verrichten, nicht mehr gilt bzw. nur fiir einen Einzelfall galt.

Sechstens: Der nach einigen Gelehrten als Gefdhrte und nach anderen als Tabi‘i eingestufte
Ta‘laba b. Abi Malik « sagte:

AN xRk ] Jo jgwgziﬁl;
,Das Hinsetzen des Imam auf dem Minbar unterbricht das Gebet“*

Diese Uberlieferung erklirt Imam al-‘Ayni als Sahih.?®

Auch hier handelt es sich um eine Aussage eines Gelehrten aus der ersten Generation. Man

soll hier bemerken, dass solche Uberlieferungen von den Sahaba nicht aus ihrer eigenen

%5 Siehe: at-Tahawi, Sarh Muskil al-Atar, Bd. 1, S. 370.
% vgl. al-‘Ayni, Umdat al-Qari, Bd. VI, S. 337.

% Siehe: at-Tahawi, Sarh Muskil al-Atar, Bd. 1, S. 370.
% Vgl. al-‘Ayni, Umdat al-Qari, Bd. 6, S. 337.



Interpretation stammen konnen, denn solche normativen Aussagen haben als Ursprung nur

den Propheten # oder die mehrfach iiberlieferte Praxis bei der Generation der Sahaba.

Von Ta‘laba < wird auch folgendes iiberliefert:
AN 5 sl 33 058 1] oLl 01os « plae  5a Gl Jb G Wi el s .0

Ta‘laba 4 sagte: ,Ich erreichte (die Zeit von) ‘Umar und Utman und wir pflegten das Gebet zu

unterbrechen, wenn der Imam am Freitag (die Moschee) betritt.“*

Dies bestéatigte auch Imam Ibn ‘Abd al-Barr. Er bezeichnete die Unterlassung des Gebetes zur
Begriillung der Moschee wihrend der Freitagspredigt als eine Sunna, die in der Zeit von

‘Umar < praktiziert wurde.*

Siebtens: Die Aussage und Handlung von Ibn Sirin
sz@ﬂ &»&h\d@&fbdlvlq : dyuoléa;\ ¢ UJJMUAUQ

Ibn Sirin pflegte zu sagen: ,,Wenn der Imam (die Mosche) betritt, so darf keiner beten, bis der
Imam (mit der Freitagspredigt) fertig ist.“

Ibn ‘Awn sagte: ,Ibn Sirin pflegte sich hinzusetzen und betete nicht.“** Das heif3t wihrend der
Freitagspredigt.

Achtens: Die Handlung von Surayh al-Qadi

R

o s AR 3GE Cly) e 1828 53 JaL 1855 Gl I sl g Julas] byt

Isma‘il b. Abi Halid sagte: ,,Ich sah Surayh am Freitag die Moschee durch das Kinda-Tor betreten,

er setzte sich hin und er hat nicht gebetet.“*?

rly s 52 615 bl < iy Jos el ga o 6l 1] 11| 54 616 Jb e kil 2

2 Siehe: Ibn Abi Sayba, al-Musannaf, Bd. II, S. 507.

30vgl. Ibn ‘Abd al-Bar, al-Isdkar (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2000), Bd. II, S.25.
31 Siehe: Ibn Abi Sayba, al-Musannaf, Bd. II, S. 507.

32 Siehe: Ibn Abi Sayba, al-Musannaf, Bd. II, S. 506 f.
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A3-Sa‘bi iiberlieferte von Surayh, dass dieser wenn er zum Freitagsgebet kam zwei Rakt
verrichtete solange der Imam noch nicht (die Moschee) betrat. Ist der Imam schon da, dann

setzte er sich.®?

Neuntes: Die Aussage des Gefihrten ‘Urwa b. Zubayr &
.amz;u;gguifugnsé;m:au‘éﬁi&c‘aj;idﬁu@@c

Az-Zubayr b. al-‘Awwam & sagte: ,,Wenn der Imam sich auf dem Minbar hinsetzt, so gibt es kein

Gebet mehr.“3*

Uber sich selbst sagte az-Zubayr .: ,,Ich habe den Propheten seitdem ich den Islam angenommen
habe, nie verlassen.“>® Er gehort zu den Gefiahrten, die den Propheten seit den Anfingen des
Islam und bis zu seinem Tod begleitet haben. Seine Beschreibung der Sunna und wie man
sich wahrend der Freitagspredigt zu verhalten hat, soll in diesem Zusammenhang

beriicksichtigt werden.

Zehntens: Die Aussage von az-Zuhri
Ao Sy 8 A8 s g lon Jal e Al o8

Von Az-Zuhri wird iiberliefert, dass er sagte, wenn der Mann zum Freitagsgebet kommt und
der Imam ist schon beim Predigen, so soll er sich hinsetzen und nicht beten.*

Elftens: Die Aussage von Sa‘id b. al-Musayyab

SeEN FETHRES PSR EIGE A TR

Sa‘id b. al-Musayyab sagte: ,,Das Erscheinen des Imams unterbricht das Gebet.“*’

Diese und die beiden Aussagen vorher schildern uns die Praxis in Medina in der Generation
der Sahaba sowie wihrend der frithen und spiteren Generation der Tabi‘in. Laut der

malikitischen Rechtsquellenlehre ist die Praxis der Bewohner in Medina ein stirkerer Beweis

3 Siehe: Ibn Abi Sayba, al-Musannaf, Bd. II, S. 507.
3 Siehe: Ibn Abi Sayba, al-Musannaf, Bd. II, S. 507.
% Siehe: ad-Dahabi, Siyar Alam an-Nubal@ (Beirut: Mu‘assasat ar-Risala, 1996), Bd. I, S. 43.
% Siehe: Ibn Abi Sayba, al-Musannaf, Bd. II, S. 507.
% Siehe: Ibn Abi Sayba, al-Musannaf, Bd. II, S. 507.
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als einzelne Uberlieferungen.®® Imam al-Qadi ‘Tyyad erwihnte drei Verhiltnisfille zwischen
der Praxis der Bewohner in Medina und der einzelnen Ahadit.>® Der erste Fall ist wenn die
Uberlieferung der Praxis in Medina entspricht. In diesem Fall ist die Praxis eine weitere
Bestitigung fiir die Uberlieferung.*’ Der zweite Fall ist wenn die Praxis einer Uberlieferung
entspricht aber einer anderen widerspricht. Hier gilt die Praxis als eine Stirkung des
Berichtes, welcher sie entspricht.*! Der letzte Fall ist, wenn die Praxis der Uberlieferung

widerspricht und hier soll die Praxis vor der Uberlieferung vorgezogen werden.*?

Wir haben zwei Berichte. In der ersten Uberlieferung sagt der Prophet # zu einem Mann, er
soll zwei Rak‘at verrichten und in einer anderen Uberlieferung forderte er # einen Mann auf,
sich hinzusetzen ohne die zwei Rak‘at zu verrichten. Wendet man auf die beiden
Uberlieferung die oben erwihnte Regel an, so soll man nach der zweiten Uberlieferung

handeln, weil sie durch die Praxis in Medina und die Aussagen der Sahaba gestarkt ist.

Zwolftens: Die Position von Ibn ‘Abbas % und Ibn ‘Umar
ph S pOIGN5 A 0 BIG Ladil 5o (5« e 5l € ol o plid o€« iad il Lt
fb@ll

>Atta’ sagte: ,,Ibn ’Abbas und Ibn ‘Umar verponten das Reden und das Beten nach-dem der Imam
(die Moschee) betreten hat.“*?

Dreizehntens: Die Aussage von Imam Malik:

Jak oy pdte Dy 40UR_JE a1 ploll pasem 252 plo B 52 A0 il o 1ML sy
g ) I8 e Sy Lnklo dIal 50 oy ) o8 oLl 2 Jak ol a2 By ol el ek
oyl gty el Jo sl pgla ) AN Wlo ] ddss e sl 18 Clas () 8 S cp_pine £

[AG s, 105

3 Vgl. Ar-Rahiini, Tuhfat al-Mas’il, Bd. 1 (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2007), Bd. I, S. 240 ff.
% Vgl. Ar-Rahiini, Tuhfat al-Mas’il, 1:Bd. 1, S. 341.

“0vgl. Ar-Rahini, Tuhfat al-Mas’il, 1:Bd. I, S. 341.

“ Vgl. Ar-Rahini, Tuhfat al-Mas’il, 1:Bd. I, S. 341 f.

2 Vgl. Ar-Rahiini, Tuhfat al-Mas’il, 1:Bd. I, S. 342.

4 Siehe: Ibn Abi Sayba, al-Musannaf, Bd. 11, S. 507.
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,Imam Malik sagte: Wer das Gebet am Freitag angefangen hat und danach betrat der Imam (die
Moschee), soll sein Gebet weiterfiihren und es nicht unterbrechen. Kommt er aber in die Moschee
und der Imam ist schon dort, so soll er sich hinsetzen und nicht beten. Und wenn er vor dem Imam
in die Moschee kommt, der Imam erscheint jedoch bevor er sein Gebet angefangen hat, so soll er
sich dann hinsetzen und nicht beten. Ibn Wahb iiberlieferte von Yiinus b. Zayd von Ibn Sihab,
dieser sagte: Ta‘laba b. Abi Malik al-Qurazi sagte: Das Hinsetzen des Imam auf dem Minbar

unterbricht das Gebet und seine Rede unterbricht jegliche Rede.“**

Vierzehntens: Die Ansicht von Imam ‘Ali <&, Imam Mugahid und Imam °Atta’. In demselben

Kapitel aus al-Mudawwana wird folgendes iiberliefert:

CAE Al mlfﬁawl’gﬁ;é@ﬁ 0 8 G B 8 Glebl el ¢ plik (.8 7l b

»,Wagqiiiberlieferte von Sufyan von Abi Ishaq von al-Harit von ‘Ali, dass dieser das Gebet wihrend

der Freitagspredigt verponte.“*
s A 00 852 1 (8 Blike (1€ S5 I ¢ alie SBL2 (.0 G .0 2S5 Jlb

»,Wagqi iiberlieferte von al-Layt von Mugahid die gleiche Ansicht. Wagqi° iiberlieferte von Sufyan

von Ibn Guray§ von ‘Att@’ die gleiche Ansicht.“*®

Fiinfzehntens: Der Gesandte Gottes # sagte:

s gLl s ks 5l 5 s AN L) Ol 0 GL UG e 0l i) 53 IS )

S e ilag

,2Am Freitag stehen an jeder Tiir von den Tiiren der Moschee Engel, die die (Namen der)
Anwesenden (die Friihgekommen dann die Spdtgekommen) niederschreiben. Wenn der Imam sich
(auf dem Minbar) hinsetzt, schlagen sie die Hefte zu und kommen herein um die Predigt zu

horen.«*

Imam Ibn ‘Abd al-Barr sagte zu diesem Hadith:

* Siehe: Sahniin, al-Mudawwana (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyya, 2005), Bd. I, S. 229.
4 Siehe: Sahniin, al-Mudawwana, Bd. 1, S. 230.
6 Siehe: Sahniin, al-Mudawwana, Bd. I, S. 230.
47 Sahih al-Buhari Nr° 929; Sahih Muslim Nr° 2012.
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,Das zeigt, dass, wenn der Imam (die Moschee) betritt, es keine andere Handlung gibt, aufSser dem

Zuhoren.“*®
Fazit

Die Position von Imam Malik und Imam Ab# Hanifa war auch die Position der Mehrheit der
Salaf Gelehrten. Sie basieren ihre Ansicht auf einem Koranischen Text, verschiedenen
authentischen Uberlieferungen sowie auf der Praxis der Sahaba und Tabi‘in. Die Malikiten
und Hanafiten haben keinen Ahadit widersprochen, wie die Salafisten behaupten, sondern
sie haben andere stirkere Beweise der Uberlieferung von Gabir ., die ein Sonderfall war,

vorgezogen.
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